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E¥ Islam et politique

La tentation théocratique

Les fondamentalistes musulmans affirment que 'islam et & la fois religion et Ftat.

Pourtant cette thase, selon laquelle religieux et politique, lemporel et spirituel,

seraient inextricablement

Mezri Haddad

Dc Hassan al-Banna a Oussama Ben

Laden, en passant par le sunnite Said Qutb
ou le chiite Khomejny, tous les doctrinai-
res du fondamentalisine islamiste ont affirmé

ue Uislam est din|wa dawla (veligion et
—Ltat). Celle these trouve-t-elle sa validation
théologique et philosophique dans les deux
corpus fondateurs de I'islam, 4 savoir le
Coran el la sunna?

Rien n’autorise a dire que dans le Coran,
le religieux et le politique, le temporel et le
spirituel, sont inextricablement lics. Létude
sémantique et lexicographique du texte
conclut i Pabsence du concepl de siyasa
(politique). Plus surprenant, toutes les
notions arabes renvoyant directement ou
indirectement au champ politigue sont soit
complétement absentes du Coran, soit a
peine visibles mais avec des acceptions
nettement différentes de celles que leur

20 clés pour comprendre - Hors-série n°4

iés, est a peine visible dans le Coran,

assignent les interpretes islamistes. Les
mots dawla (Ftat) et sulta (autorité) ne figu-
rent pas dans le Coran, a I'inverse de hukm
(pown oir) qui, lui, apparait en trente-trois
occurrences. C'est dans la sourate 6,
verscl 57 que cette notion est le plus expli-
citenient politique: « Le pouvorr n ‘appartient
qu'a Diews. A partir de ce verset, Mawerdi
(X1 s iccle) congoit sa théorie du pouvoir
islammique et, bien plus tard, Al-Mawdudi
(1903-1979) développe sa doctrine de la
gou ernance théocratique — plus exacte-

me! e la souveraineté de Dieu — qui, avec

les cevits d’Ibn Taymiyya (1263-1328), est
au [indement de 'idéologie islamiste. C'est
également ce verset qui est utilisé pour
étayer la these suivant laquelle religion et
politique sont dans I'islam indissociable-
merl lides. C’est pourtant un verset dont
on retrouve ’équivalent exact dans le
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Nouveau Testament (Romains 13, 1): « // exactement de Pexpérience historique du

nest de pouvoir que de Diew » | Prophete.
Incontestablement, Mohamed a été a la
Un texte moins normatif qu'on ne le croit fois guide spirituel et chel politique. Kmer-

Et la normativité coranique, peut-oi
nous objecter? Autrement dit le
contenu juridique (charia) qui
serail trés présent et pesant
dans le Coran. Si on
compare le Coran a la
Torah, on s’apergoit
que les parties légis-
latives y sont consi-
dérablement
réduiles et épar-
pillées ¢a et la. 11
faul en outre
rappeler qu’il y a
dans le Coran
deux types de
versels normatifs:
les versets cultuels
conume la pricre, le
jetine, Paumone, et les
versets qu’on peut dire
3 la fois civils et pénaux,
concernant le mariage, la
répudiation, I’héritage, les
contrats, I'usure, les interdits alimen-
taires, le vol, les chitiments de certais

gence de Pt el naissance du religicux
sont deux Gvénements concomitants et

inaugurateurs de I'ére islamicque.
|.e momenl déeisil de la vie
de Mohamed a élé son
départ, en 622, de
La Mecque, sa ville
natale, vers Mdédine,
terre  d'asile. A
La Mecque, de 610
a 022, son ;1|nml(>l;|l
a ¢Lé spirituel et
S011 aclon ungue-
ment pacilique.
Les versels cora-
niques de cetle
période ont pour

MAHER ATTAR/CORBIS SYGMA

themes la dénoncia-
tion de lidolatrie, I'ex-
hortation a la recon-
"naissance d’un Dicu un
et omnipuissant, la renon-
ciation aux hiens de ce monde,
innminence du jugement dernier.
A Médine en revanche, entre 622 el
630, la révélation prend une tournure guer-

crimes o c¢’est le talion qui est appliqu t:ls::;an riere, sociale et « politique ». Toutes les
La redondance de ces versets donne " n- l'einbléli\e" sourales i connotation ou implication
pr(:ssion que le Coran est trullé de |o1s. des Fréres temporelle ont SLG réveélées o Mcadine
Mais il n’en est rien, selon un fin conn: is- musulmans; (24 sourales. contre 96 sourales mecquoises).

seur, Jacques Berque. Pour lui, le ORI ™ouvement De la rencontre entre les premiers lide-
contient 200 A 500 normes. Combicii cn :i;“ 19':2: les dés I'époque mecquoise (environ 75)
alignent I’Ancien Testament et le colex YR F:
du droit canon romain? 613 pou: le
premier et 2414 pour le second. Et Jacq 1cs cueillent & Médine, se constitue la cellule
Berque de trancher: le Coran n’est pas un mere de la communauté islamique {oununca).
corpus juridique. Cest la naissance de la Cité islamique dont
Sj le Coran n'est pas tout & fail & wi- le prophete prend les commandes. Ce
gine de la confusion entre religion el | vli- moment historique scelle a jamais Nalliance
tique, d’ou vient donc ce virus théoora- du religieux et du politique. Le second
tique? Manifestement de la sunna. |-lus moment intervient avee le déces de Moha-

qui vonl suivre le prophete dans son exil
médinois. et des sceonds convertis qui Fae-
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med en 632 et sa conséquence immédiate:
Uinstauration du califal, puis la naissance des
empires. Or, jusqu’a Pabolition du dernier
califal par Mustapha Kemal, en 1924, tous
les chels musulmans utiliseront la religion
comme un moyen de légitimation politique,

Temporel et spirituel, & séparer ou a unir

La fin du califat ottoman 2 occasionné un
véritable traumatisme pour les musul-
mans. elle menagait la pérennité de Pis-
lam. Kt pour cause: on avail fini par penser
(que le califat était une institution sacrée,
¢manant du Coran et conforne an dessein
de Dieu. Il était inconcevable qu’Ataturk
puisse mettre fin A un « régime » voulu
par Dieu el réalisé par le prophéte.

Ce n’est pas un hasard si. un an apres
Pabolition du califat, parait 'essai fonda-
menltal d’Ali Abderrazik (1888-1966) dans
lequel il met violemment en canse la légi-
timation religicuse de Pautorilé politique
etappelle a la séparation radicale oy lempo-
rel et du spirituel. Il a été le premier intel-
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lectuel musulman 4 ramener le califat asa
nalérialité historique, celle d’une création
prirement séculiére n’ayant rien a voir avec
le+ injonctions coraniques ou les recom-
nimdations prophétiques. Quelques semai-
s apres sa condamnation et son renvoj
d"\l-Azhar ot il enseignait, il poussera —
dins le journal ALSiyasa, le 30 septembre
I*15 — cet émouvant cri de révolte et de
desolation: « 7ls ont fait de toi un roi, 6
Prphéte de Dieu, car ils ne reconnatssent
ai 1ne dignité plus élevée ».

"\ n’est pas non plus un hasard si, &
peine trois ans apres I’abolition du califat,
nassait en Egypte la premiere idéologie
theocratique des temps modernes, celle
de 'association des Fréres musulmans
(11'28). Son initiateur, Hassan al-Banna
(1406-1949) fut, avec 'Indo-Pakistanais al-
Mawwdudi (1903-1979) et PEgyptien Said
Quth (1906-1966), e principal théoricien
de la doctrine islamiste dont le slogan
mobilisateur était « e Coran est notre Cons-
ttution et Mohamed est notre modéle ».

L'islamisme, religion séculiére des Fraros musulmans

Le projet d'al-Banna, fondateur, en 1928, des Fréres musulmans,
radicalisé par Said Qutb qui va reprendre la théorie mawdudienne
sur la hakimiyya, consistait a instaurer un Etat global et total, dont
le paradigme est la cité médinoise mythifide, et les lois, une charia
sublimée. Tel qu'il se définit lui-méme, cet islamisme égyptien
considere que « /islam est religion et politique, Coran et glaive, culte
et commandement, patrie et citoyenneté. Dieu est notre but le
Prophéte notre modeéle, le Coran notre loi, Je jihad notre voie, Je
martyre notre veeu »,

Nous avons I tous les ingrédients d'une utopie théocratique et
totalitaire dans le sens qu‘Hannah Arendt assignait a ce terme.
Plus précisément encore, I'islamisme est une « religion séculiére »,
pouremprunter cette expression & Raymond Aron. Nonobstant son
succés immédiat et V'efficacité de son élite politique qui pratiquait
I'entrisme au sein de la police et de I'armée, I'association des
Fréres musulmans n'a pas réussi a prendre le pouvoir,

Hassan al-Banna sera assassiné en 1949 et Said Quth

sera condamné a mort et pendu en 1966,

20 clés pour comprendre - Hors-série n°4

Hassan
al-Banna
(1906-1949),

le fondateuf
_ des Fréres |
musulmans.
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Si les Fréres musulmans ont échouc on
Egypte (voir encadré), leur réussile st
cependant ailleurs. En tant qu’idéolo sie
et organisalion secrete, ce mouvemenl 4
été, en ellel, la matrice de toutes ‘s
tendances islamistes contemporain s a
Pexception du fondamentalisme ¢l
qui a eu ses propres doctrinaires (B jer
al-Sadr et I'ayatollah Khomeiny), ¢l du
puritanisme wahhabite, qui lui est 1é-
rieur. Clest au XVII® siecle que le wi aa-
bisme a été fondé par Ibn Abd al-Wii 1ab
(1703-1791), dont Ialliance tribale : vec
les Saoud a enfanté la premicre thée ra-
tie sunnite inoderne : la monarchie s Hu-
dienne (1924). 1l faudra attendre 179
pour que naisse, avec la révolu on
iranienne, la seconde théocratie, d hhé-
dience chiite cette fois. L'apothéos de
Khomeiny va galvaniser Pensemble ies
mouvements fondamentalistes «ui
peuvent parfois se différencier pp v le
discours ou la tactique, mais doi 1 la
doctrine reste intimement liée a ' [¢o-

e,
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révolution
islamique,
|'ayatollah
Khomeiny a

rompu avec
le chiisme
traditionnel
qui sépare
le spirituel
du temporel.

logie des Ireres musul-
mans, basée sur la souve-
aineté exclusive de Dieu
et le régne absolu de la
charia. Avec le soulien
financier de 1'Arabie
Saoudite et Paval impli-
cite des Liats-Unis, ces
mouvements deviendront,
dans les années 1980-1990,
les principales [orces d’op-
position aux régimes en-
place.

L'islam politique se radicalise

On avail cru que les
événements tragiques du
11 seplembre sonneraient
le glas de lislam politique.
La fin de la barbarie tali-
bane en Afghanistan en
était le signe. Mais la guerre conltre I"lrak
el I’éclipse d'un reglement du conllit
israélo-palestinien ont réactivé et radica-
lisé les mouvements islamistes a telle

JAMSHID S WEBISTAN

enseigne que, comparés au benladisme
et au talibanisme, le wahhabisme el le
khomeynisme passent aujourd’hui pour
des expressions « modérées » el « démo-
cratiques » de Iislam politique.

Malgré le « rendez a César ce qui est a
César... » el le « mon Royaume n'est pas
de ce monde » 'Occident a mis pres de
dix-huit siecles avant de déclencher. grice
aux Lumitres, la disjonction du théolo-
gique el du politique. La séeularisation
eslun processus (ui ne se comple pas en
années mais en siecles. |

% | MEZRI HADDAD, philosophe tunisien, est
coauteur de plusieurs essais collectifs, dont
la Personne et son avenir (Au Signe de la
Licorne, 2002) ; I'lslam est-il rebelle a la libre
critique ? (Corlet-Marianne, 2001) ; Pour un
islam de paix (Albin Michel, 2001).
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Laicité francaise,

le regard

d’un penseur musulman

« alheur a celui par qui le
scandale arrive », disent
les Evangiles. Les trois

discours du président Sarkozy, succes-
sivement prononcés au Latran, le
20 décembre 2007, A Riyad, le
7 janvier 2008, et a Paris, dix jours
plus tard, ont suscité de trés vives
réactions. Certains le soupgonnent
de vouloir modifier la loi de 1905, ce
« monument inviolable » selon Jacques
Chirac. D’autres I'accusent de tenta-
tive néocléricale (Jean Bauderot),
voire de tentations concordataires
archéo-napoléoniennes.

La polémique porte sur deux affir-
mations présidentielles: la « lzicité

16

positive » et les « racines essentielle-
ment chrétiennes » de la France. Ce
qui étonne le plus dans cette affaire,
c’est I'éconnement des indignés. Les
propos de Nicolas Sarkozy tradui-
sent en effet ses positions politiques,
adossées 4 des convictions religieu-
ses publiquement affichées bien
avant de se porter candidat i la
magistrature supréme. Dés 2004,
dans son livre la République, les reli-
gions, lespérance (Cerf), il disairt:
« Je suis de culture catholique, de
tradition catholique, de confession
catholique. Méme si ma pratique reli-
gieuse est épisodique, je me reconnais
comme membre de I’Eglise catholi-

gue. » On ne peut donc pas l'accu-
ser d’avoir trompé ses élecreurs.

L'accélération de I'Histoire

Sur le fond de I'affaire maintenant,
le concepr de laicité positive, pas plus
que celui de laicité, n’est neutre. Il
amorce une nouvelle approche dans
les rapports, qui ont souvent écé
conflictuels, entre le sacré et le
profane1 entre le privé et le public,
entre 'Eglise et I'Etat. Mais pas au
point de changer substantiellement
la loi de 1905. Compte tenu de son
age, celle-ci a cependant besoin de se
réformer. En un siécle, la société fran-
caise a beaucoup changé: elle est

mars-avril 2008 — Le Monde des Religions
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multiconfessionnelle et pluriculturelle.
L'Eglise aussi a changé: depuis
Vatican II, elle a fait son propre aggior-
namento en se réconciliant avec la
modernité et en limitant ses préten-
tions temporelles. Le monde aussi a
changé: depuis la défaite du commu-
nisme, un ordre unipolaire s'est imposé
comme norme absolue et intransgres-
sible. Et dans cette accélération de
I'Histoire, de nouveaux défis ont surgi:
triomphe du matérialisme et de 'hé-
donisme, déshumanisation, crise spiri-
tuelle, multiplication des intégrismes,
globalisation du terrorisme et, quoi-
que 'on dise, choc des civilisations.

De la laicité au laicisme

Il est évident que, face & ces défis
politiques et géopolitiques majeurs,
un nouveau regard sur la religion et
sur son role social autant que culturel
doit étre porté. Leschatologie ration-
nelle du désenchantement du monde
reprise par Marcel Gaucher a la suite
de Durkheim et, surtout, de Max

Weber, a fait long feu. On assiste au
contraire a2 un réenchantement du
monde. Le retour en force du sacré
affecte toutes les nations; la résurgence
des valeurs religieuses est une lame de
fond qui traverse toutes les civilisa-
tions. Ce qui est donc remis en cause
dans I'approche de Sarkozy, ce n’est
guere les valeurs émancipatrices de la
laicité mais les sacro-saints dogmes
d’un laicisme hégémonique profondé-
ment marqué par cette sentence de
Marx: « La religion, c'est lopium du
peuple. » En cela, le laicisme est 4 la
laicité ce que l'islamisme est 4 I'islam :
une perversion idéologique de la
doctrine initiale. Désincarner le chris-
tianisme, le désacraliser pour sacraliser
le laicisme, tel est le péché originel de
la laicité frangaise, 4 I'inverse des laici-
tés germaniques ou anglo-saxonnes.
Le processus de déchristianisation s’est
nettement écarté de la laicité déja posi-
tive des Lumiéres car, ni Pascal, ni
Voltaire, ni Rousseau n'ont cultivé la
passion antireligieuse.
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Quant a Paffirmation suivant
laquelle « les racines de la France sont
essentiellement chrétiennes », certains y
ont décelé un ostracisme a 'égard des
autres composantes spirituelles ou
religieuses de la société frangaisc,
notamment de l'islam. Si ostracisme
il y a, c’est le mot « exclusivement »
qui aurait été employé et non pas
celui d’« essentiellement ». Si I'essence
chrétienne est historiquement démon-
trable, les quintessences grecques ct
romaines paiennes, puis les réminis-
cences arabo-islamiques le sont tout
autant. Les civilisations pures n’exis-
tent pas. Lapport islamique 2 la civi-
lisation occidentale, cet « héritage
oublié », selon I'expression d’Alain de
Libera, est un fait incontestable. La
pensée médiévale, qui a préparé les
Lumiéeres, est gréco-judéo-islamo-
chrétienne. Lessentialisme et le chris-
tiano-centrisme sont par conséquent
des postures idéologiques. W

Mezri Haddad
Philosophe tunisien
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1906-1949

assan al-Banna

Le fondateur des Fréres musulmans, un mouvement

né en Egypte en 1928, aspirait 3 rendre 2 I'islam sa puissance

et son rayonnement d’antan. Il reste une source d’inspiration

puissante pour tous les islamistes.

e nom de Hassan al-Banna est

indissociablement lié & celui

des Fréres musulmans, I'orga-
nisation politico-religieuse qu'il a
fondée en 1928, qui fait de l'islam
un systéme total et résolument poli-
tique, et dont l'influence idéologique
sur ensemble des mouvements isla-
mistes reste trés puissante. Il en relate
la genése et les objectifs dans 'un de
ses rares écrits, Moudhakkirat
al-dawa wal daiyya (Mémoires du
message et du précheur), ou il dit
avoir recu, en mars 1928, la visite de
« six fréres » qui, « marqués » par ses
érudes et ses conférences, lui tiennent
ces propos en guise d’acte d’allé-
geance : « Nous autres, nous ne possé-
dons que ce sang qui coule dans nos
veines, bouillant de force, que cette
ame qui brille de foi et de dignité, ev
nos vies. Nous ne pouvons pas voir
comment agir ; toi, tu le vois. Nous
ne savons pas que faire au service de
la patrie, de la religion, de la nation
musulmane. Toi, tu le sais. Voici ce
que nous voulons aujourd hui : nous
fournirons tout ce que nous avons
pour nous libérer de cette dépendance,
entre les mains de Dieu, et Cest toi qui
seras le responsable aupres de Lui,
responsable de nous et de notre action,
bref d’'une communauté dévouée, qui
sengagera auprés de Die & vivre selon
sa religion, & mourir pour Lui... »
Lun d’eux lui demanda : « Comment
nous appellerons-nous ? Serons-nous
officiellement une association, un

46

L i ]

club, une confrérie, un syndicat ? » Et
al-Banna de répondre : « Rien de tout
cela. Gardons-nous des formalités et
des choses officielles | Notre groupe-
ment, ce sera en premier et fonciére-

Le mouvement passe

a l'action violente

en assassinant, en 1948,
le chef du gouvernement.

ment une idée, avec toutes ses signifi-
cations et toutes les actions qu'elle
implique. Nous sommes des fréres au
service de Uislam, donc nous sommes
les Fréres musulmans. »

Hassan al-Banna voit le jour en
1906, 4 Mahmoudiyya, village a
Pouest d’Alexandrie. 1l est I'ainé de
cinq gargons - dont le dernier, qui
vit encore, est connu pour ses criti-
ques anti-islamistes. Son pére, 4 la
fois fonctionnaire et horloger, est
un homme pieux, diplémé de I'uni-
versité al-Azhar, qui a édité le
Musnad d’Tbn Hanbal, un des piliers
dogmatiques de I’islam sunnite.
Hassan est initié a la religion par
son pére et il débute sa formation
scolaire & 1’école coranique du
village. A 8 ans, il est désigné prési-
dent d’une association fondée par
'un de ses instituteurs, I’Association
pour les bonnes meeurs.

Se libérer du joug colonial

Il appartiendra par la suite 2 une
autre structure plus rigoriste, |’Asso-
ciation pour le combat contre le
mal, chargée de « redresser les égarés
et les déviants ». A 14 ans, il fait le
choix d’études courtes qui le prépa-
rent 4 la profession d’instituteur,
plutdt quaux études plus longues
dispensées par al-Azhar. Apres un
passage par I'Ecole normale du
Caire, il est nommé, en 1927, insti-
tuteur 2 Ismailiyya, la ville de la
Compagnie du canal de Suez, qui
symbolise I'humiliation musulmane
face 2 la domination anglaise. Cest
[a qu'il fonde, en 1928, le mouve-
ment des Fréres musulmans.

Selon la légende, cest précisément

novembre-décembre 2007 — Le Monde des Religions
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pour libérer 'Egypte du joug colonial
et pour rendre 4 I'islam sa puissance
et son rayonnement d’antan que
ce mouvement est Jancé. Son
succes immédiat et son ascen-
sion fulgurante laisseraient
croire que les Anglais ne
voyaient pas d’un mauvais
ceil Parrivée, sur la scéne
politique égyptienne, d’une
faction idéologiquement
similaire au wahhabisme et
naturellement concurrentielle
au Wafd, parti nationaliste,
libéral et laique, dont les idéaux
autant que ['action incarnaient les
aspirations indépendantistes du
peuple égyptien. Certains faits histo-
riques accréditent cette thése.
D’abord, la publicité trés élogieuse
que le quotidien cairote Al-Ahram
fait, en janvier 1929, a cette nouvelle
mouvance. Ensuite, les premiers dons
que D’association regoit de la
Compagnie du canal ainsi que les
largesses de 'administration coloniale
pour que les Fréres musulmans puis-
sent disposer d’un local et d'une
mosquée dédiés A leur cause. Aprés les
avoir longtemps niés, Hassan al-Banna
finira par reconnaitre ces faits acca-
blants : « Mais c'était notre argent, pas
L'argent de ces messieurs. Le canal est &
nous, le Nil est & nous, le terrain est &
nous et ces gens nen disposent que pour
un certain temps. » Fort de ses allian-
ces, de ses moyens financiers, des
milliers de militants gagnés 4 sa cause,
le mouvement passe a I'action violente
en assassinant, le 28 décembre 1948,
le chef du gouvernement Fahmi
el-Noukrachi. Hassan al-Banna le
paye de sa vie : le 12 février 1949, au
Caire, des membres de la police royale
I'abattent.

« Lislam est religion et Etat »
Nonobstant le décret de dissolu-
tion des Fréres musulmans, la mort
du « premier martyr » ne met pas
fin 2 la croissance spectaculaire du
mouvement, dont le succés s’expli-
que par plusieurs facteurs. Au
premier rang desquels, les consé-

Le sabre et le Coran,
'embléme des Fréres musulmans.

quences morales et psychologiques
de I'abolition du califat en 1924 par
Mustapha Kemal. Second facteur
qui a dopé la croissance vertigineuse
de ce mouvement en faisant de lui,
en moins de dix ans, la premiére
force politique d’Egypte : I'occupa-
tion britannique. Dans ces circons-
tances, le jihad auquel appelle
Hassan al-Banna ne pouvait avoir
qu'un écho favorable au scin de la
conscience égyptienne et par-dela
celle-ci; dans ’ensemble des pays
musulmans sous domination étran-
gere. Un troisiéme facteur est la
cause palestinienne, a la défense de
laquelle participe, dés la grande
révolte arabe de 1936, un bataillon
des Fréres musulmans. En 1948,
année de la création d’Israél, ils
seront 40 000 « fréres » & combattre
aux cotés des armées arabes.

Tous ces événements traumatisants
et affligeants pour les Egyptiens et
plus généralement pour les musul-
mans, Hassan al-Banna et ses disci-
ples les expliquent par le fossé qui
sest creusé entre les valeurs corani-
ques et l'attitude des peuples musul-
mans. Autrement dit, c’est parce que
les musulmans ont abandonné la
tradition prophétique, qu'ils ont subi

novembre-décembre 2007 — Le Monde des Religions

défaite aprés défaite et sont tombés
sous la domination ‘occidentale.
D’olt la solution miracle que
préconise Hassan al-Banna, a
savoir le retour & « [islam
authentique », la fidélité a
'enseignement et aux
préceptes islamiques tel
qu’ils ont été transmis par
les Salafs, c’est-a-dire les
pieux ancétres, dont la
littérature avait profondé-
ment influencé le jeune
al-Banna.
Il faut rappeler que le sala-
fisme est une ramification du
« Réformisme musulman », dont
la figure emblématique était
Mouhammad Abdou (m. 1905), le
disciple d’al-Afghani (m. 1898).
Mais ce n'est ni I'apport de I'un ni
celui de l'autre qui ont structuré la
pensée de Hassan dl-Banna. Celle-ci
a en fait été influencée par Rachid
Ridha (m. 1935), penseur syrien qui
a repris 'enseignement d’Abdou
pour l'infléchir dans un sens nette-
ment intégriste. Rien d’étonnant
dans ce processus car Rachid Rida
- comme d’ailleurs Hassan al-Banna -
a été subjugué par le triomphe du
wahhabisme. Hassan al-Banna y
puisera les sources de son credo :
« Lislam est religion et Etat, Coran et
glaive, culte et commandement, patrie
et citoyenneté. Dieu est notre but, le
Prophéte notre modeéle, le Coran notre
loi, le jihad notre voie, le martyre notre
veen. »™M La méme devise puissam-
ment mobilisatrice galvanise encore
aujourd’hui tous les intégristes du
monde, indépendamment de leurs
obédiences idéologiques. B
Mezri Haddad

Philosophe tunisien et coauteur de plu-
sieurs essais collectifs, dont la Personne et
son avenir (Au signe de la licorne, 2002),
Iislam est-il rebelle & la libre critique ? (Corlet-
Marianne, 2001), Pour unislam de paix (Albin
Michel, 2001).

M Dans son « Recueil de lettres », cité par
Olivier Carré, ['Utopie islamique dans I'Orient
arabe, Presse de la Fondation nationale des
sciences politiques, 1991.
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